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Mas o pior inimigo que podes encontrar serd
sempre tu mesmo; espreitas a ti mesmo nas
cavernas e florestas.

— Zaratustra (Nietzsche)
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Introducao

Quando nos perguntamos “o que somos nos?”, a questao “que valor
temos nos, que somos desse jeito?” vem sempre a reboque. E impossivel
sermos indiferentes aquilo que somos. Se imaginamos que somos uma
alma presa dentro de um corpo, por exemplo, conferimos sentido — ¢
valor — a nossa existéncia de modo muito diferente do que fariamos se
nos concebéssemos como uma parte da natureza que foi afastada de seus
impulsos auténticos pelas regras sociais. Se, por outro lado, definimo-nos
essencialmente como um corpo, cujo funcionamento biologico correto
seria a base de uma experiéncia interior satisfatoria — a felicidade, uma
dose adequada de dopamina no cérebro —, pensamos sobre as coisas que
nos acontecem e sobre aquilo que fazemos de modo bastante diverso do
que fariamos se nos concebéssemos, a moda dos Jedi de Guerra nas estrelas,
como “seres luminosos, ndo esta crua matéria”.!

Nosso modo de conceber o que somos enquanto sujeitos, portanto,
indica também uma forma de valorar nossa existéncia. Ou, de modo
mais preciso: nossa concep¢ao do que somos subjetivamente sempre se
associa — de modo consciente ou, mais frequentemente, inconsciente — a
certos valores. Ou ainda, aproveitando um comentario de Robert Pippin
sobre a filosofia de Nietzsche: alma, interioridade, subjetividade, mente,
psique etc. s2o nomes para aquilo que nds acreditamos ser em relacao a
certos ideais. Assim, “quando descrevemos uns para os outros o que acre-
ditamos que ¢ a alma, nos propomos também um ideal, normalmente

algo como saude psiquica”.?



A nocao de que as categorias que se referem a subjetividade estao
necessariamente ligadas a valores pressupoe a impossibilidade de uma
verdade sobre aquilo a que elas se referem (ou seja, sobre qualquer coisa
da ordem da psique, satde psiquica ou bem psiquico). Tal pressuposi-
¢ao advém de uma postura filosofica que explicarei com mais detalhes
adiante.” Por ora, é suficiente a nogao de que os modelos interpretativos
por meio dos quais pensamos sobre aquilo que somos estdo sempre co-
nectados a valores que nos permitem dar sentido a nossa existéncia; isto €,
dar respostas provisorias e parciais a perguntas como: o que somos nos?
Qual ¢é a nossa situacao no mundo? Quais s3o as nossas perspectivas
existenciais? O que ¢ bom para nds? Somos felizes? Como podemos ser
felizes? Por que sofremos?

Os modelos interpretativos que oferecem bases para tais respostas
muitas vezes o fazem por meio de uma divisdo daquilo que somos em
partes boas e partes mas, possibilitando nossa identificacdo com as pri-
meiras (que concebemos como nosso “verdadeiro eu”, essencialmente
bom) e nosso repudio das segundas (um nao eu mau ou corrompido em
nos). Essas partes mas ou corrompidas sdo comumente evocadas para
explicar nossos sofrimentos, fracassos e angustias. Elas se afiguram como
algo inumano que nos ameaga em nossa propria interioridade sob di-
versas formas: animal, monstro, automato... Para me referir de maneira
geral a todas essas partes corrompidas que concebemos em nossa subjeti-
vidade, vou utilizar a expressao bestas dentro de nds. Meu principal objetivo
— o titulo do livro ja o indica — ¢ estudar tais bestas.

O esforgo central sera o de mapear as bestas mais disseminadas
em nossa cultura, produzindo uma espécie de bestidrio. Construirei, nessa
empreitada, um panorama histérico das concepcoes bestializadoras da
subjetividade que, de um modo ou de outro, transitam das producgoes
tedricas ao senso comum, ¢ que sao reproduzidas, de maneira implicita
ou explicita, em diversas producdes “culturais” de grande circulagao,
como livros, revistas, panfletos, pecas publicitarias, filmes etc.

Obviamente, as concepcoes do que somos Interiormente
nem sempre aparecem primeiro no plano teérico e apenas depois se
disseminam no senso comum. Contudo, ¢ no plano tedrico que as
concepgoes de subjetividade sao articuladas conceitualmente de maneira
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clara e legitimadas pelos parametros de verdade ligados a certo campo
de saber. Por esse motivo, as produgdes teoéricas formardo o primeiro
plano do mapeamento aqui proposto.

Uma das principais dificuldades de tal mapeamento diz respeito a
selecao das propostas tedricas — e, em segundo plano, das narrativas e ima-
gens — a serem cartografadas. Isso porque modelos de pensamento muito
diversos levaram-nos e levam-nos a imaginar (de maneiras igualmente
diversas) que ha, em nos, partes valiosas e problematicas, virtuosas e vicio-
sas, boas e mas, saudaveis e doentes, legitimas e ilegitimas, verdadeiras e
falsas — ou quaisquer que sejam os adjetivos utilizados para valorizar uma
parte de nos (ou mais de uma) e desvalorizar outra (ou outras). Ao menos
desde Platao, pensadores e pregadores de diversas ordens nunca deixaram
de defender e espalhar a nogao de que existe uma parte ma em nos — ¢
essa nogao nunca deixou de ser relevante para darmos sentido aquilo que
somos. Essa dificuldade foi resolvida, ap6s uma primeira fase de acimulo
de referéncias, pela identificacdo de trés grandes bestas (descritas adiante)
que serviram como bussola para a construgao do mapa.

Outra dificuldade diz respeito a variedade nao apenas de cate-
gorias e de valores relacionados a partes de nossa subjetividade, mas
também dos proprios recortes que permitem separar nossa subjetivida-
de em partes. O mapa precisa delinear a base das proprias divisoes de
nossa interioridade, e ndo apenas a valoragao e categorizacao de partes
ja dadas. Nos termos que utilizarei ao longo do trabalho: ele precisa
evidenciar as articulagdes imagindrias por meio das quais interpretamos ¢
valoramos o que somos.*

Por fim, ha uma dificuldade de ordem semantica, uma vez que
variacoes interpretativas e valorativas ligam-se a varia¢des terminol6gi-
cas. Até aqui, por exemplo, empreguei indiscriminadamente os termos
“subjetividade”, “interioridade” e “psique”, e poderia ter utilizado com o
mesmo proposito termos como “mente”, “alma”, “espirito” etc. Embora
em certos aspectos ¢ interpretacdes todos esses termos possam se referir a
mesma coisa — 0 que nos permite intercambid-los —, eles também acionam
significados diversos, uma vez que se ligam a diferentes concepcoes do que
somos ¢ desempenham fungoes especificas em cada uma delas.
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O mesmo ocorre com o que podemos chamar de fungdes e feno-
menos da mente. Se utilizamos o termo “desejo”, por exemplo, para in-
dicar aquilo que Santo Agostinho chamava de concupiscentia, sem dtavidas
estamos nos referindo a algo muito diverso do que se costuma, hoje, en-
tender por desejo. Parece-me infrutifero, porém, seguir o caminho da ob-
sessao terminologica e dizer que se trata de um problema de objetividade
linguistica, como se a multiplicagdo de termos fosse resolver o problema.
Até porque, quando usamos o termo “desejo” para dizer, por exemplo,
que temos problemas em controlar nossos desejos sexuais, talvez o mais
interessante seja notar aquilo que ele possui em comum, ainda hoje, com
a nocao de concupiscéncia.

A empreitada de explorar os valores ligados a diferentes divisdes da
subjetividade, enfim, encontra problemas terminologicos insolaveis — eu
deveria, afinal, dizer “subjetividade”, “psique”, “mente”, “alma’, “sujei-
to”, “interioridade”? Essas palavras possuem uma histéria que nao pode
ser substituida por uma profusao de defini¢des. Como observa Nietzsche,
“definivel é apenas aquilo que nao tem histéria”.> Sem deixar de dar
atencao as sutilezas semanticas, parece-me que o mais importante ¢ evi-
tar o constante retorno as questoes da defini¢cdo “correta” ou da “verda-
deira adequacao” de um termo a seu (suposto) referente. Termos clara-
mente metaforicos, como a nocao de besta, desestimulam essas questoes
e estimulam uma saudavel suspeita das palavras, bem como uma atitude
de abertura frente a objetos fugidios. Assim, levei adiante a metafora das
bestas e atribui a cada uma das principais formas de concebermos uma
parte ma em nés o nome de um animal ou monstro representativo.

As trés grandes bestas

O mapa ou bestiario formado pelas partes I, I e IIT deste livro se
estrutura a partir de trés bestas principais — lobo, dragao e cao —, deli-
neadas a seguir. Uma descri¢ao um pouco mais detalhada, bem como
comentarios sobre a escolha do animal ou monstro representativo, en-
contra-se na abertura de cada parte.’®

Lobo. E a besta ligada a nossos desejos, apetites, paixdes, impulsos,
sensualidade, cobica, prazeres etc., na medida em que s3o encarados
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como algo mau que emana da matéria, do corpo, da carne (no sentido
cristao) e/ou de um apego egoista a individualidade. Como ocorre com
as demais bestas, o lobo ¢ percebido como aquilo que nos afasta de um
eu que consideramos mais real ou verdadeiro e associamos ao bem. No
caso do lobo, esse “verdadeiro eu” que se corrompe ao entrar em contato
com os caninos afiados da besta esta ligado a razdo, a benevoléncia ou a
conexao com algum tipo de transcendéncia.

Dragao. E a besta ligada as regras sociais interiorizadas, a vontade
social que atua dentro de nds, ou a uma vontade maquinal, inumana em
suas regras e racionalidades, na medida em que imaginamos que ela nos
reprime, oprime ou aliena. O “verdadeiro eu” que se supoe arder sob o
fogo do dragdo ¢ associado a espontaneidade, naturalidade, autenticidade,
humanidade e, na maioria das vezes, a algum tipo de conexao, seja mate-
rial ou espiritual, com a natureza percebida como um todo imanente.

Cao. E a besta relacionada ao sofrimento (ou a aguda sensacao
de inadequacdo a parametros interpretativos/valorativos relacionados a
felicidade e normalidade) na medida em que ele ¢ encarado como do-
enga mental ou algum tipo de disfun¢ao, entendida em sentido estrito
como um problema de funcionamento. Pode ser a disfuncionalidade do
corpo ou da mente, embora esta Gltima seja costumeiramente percebida,
no imaginario bestializador do cao, como um subproduto do corpo. O
“verdadeiro eu” que o cao ataca com suas garras esta normalmente rela-
cionado a saude, ao prazer e a normalidade.

Essas bestas podem ainda formar hibridos, uma vez que nao se
opoem necessariamente umas as outras. Ao longo do mapeamento,
considerarei formas diversas de hibridacao. Como exemplo, podemos
pensar na nogao de que nossos impulsos sao maus porque foram cor-
rompidos pela sociedade. Nessa imagem, elementos do lobo e do dragao
misturam-se ¢ formam um hibrido dragao-lobo. Ja se imaginamos que
somos prejudicados por doengas mentais causadas por uma sociedade
problematica, que nos reprime ou aliena, juntamos elementos do cao e
do dragdo. Por fim, quando imaginamos que o mal estd em nossos im-
pulsos que fazem sofrer (a ndés mesmos ou a outros), e que o motivo de o
fazerem ¢ algum tipo de disfuncao, juntamos elementos do lobo e do cao.
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Este ltimo hibrido, focado no “fazer sofrer”, leva-nos a questao
da agressividade, que tendemos a associar diretamente a nocao de besta.
Mas ¢ importante observar que a agressividade encarada de maneira lu-
pina, como efeito de nossos apetites insaciaveis, ¢ diferente da agressivi-
dade percebida de maneira dragontina, como efeito da corrupgao social,
da alienacao e da repressao; e diversa também da agressividade canina,
imaginada como efeito de doencas ou disfuncoes. Ela pode ganhar ainda
outros sentidos e valores se associada aos hibridos mencionados.

O mesmo ocorre com outras fun¢des ou fenomenos subjetivos,
como a espontaneidade ou a apatia. No entanto, a maioria deles cos-
tuma ganhar valor moral positivo em ao menos um dos trés principais
imaginarios bestializadores, enquanto a agressividade tende a ganhar
valor moral negativo em todos. Nao se deve inferir dai, contudo, que a
agressividade seja ma de forma mais real ou absoluta — o que quer que
isso signifique. Ao contrario, talvez seja o caso de investigar se, de alguma
maneira, a negacao ¢tica de todo tipo de agressividade e de afetos ativos
relacionados a luta nao esta ligada ao préprio solo do qual brotam os
imaginarios bestializadores. Levarei tal questionamento adiante na parte
IV, que sera dedicada a uma reflexao critica sobre a bestializagao — ou
seja, sobre nossa propensao a darmos sentido ao que somos imaginando
bestas dentro de nés. Se as partes I, II e III constituem um bestiario, a

parte IV promove uma bestiologia critica.

Inventando (partes de) pessoas

Mencionei rapidamente que a questdo sobre a verdade das inter-
pretacoes bestializadoras a serem estudadas nao faz sentido para a abor-
dagem adotada neste trabalho. Isso significa que, a0 mapear o imagina-
rio que remete nossos sofrimentos a problemas do cérebro, por exemplo,
nao cabe perguntar se o sofrimento seria de fato um subproduto de certas
atividades cerebrais. Um “fato” ou uma “verdade” se estabelece sempre
com base em certos parametros interpretativos. £ o imaginario que ofe-
rece tais parametros nao pode ter sua validade julgada pelos parametros
que ele proprio configura. Ou seja: a adesdo a um imaginario nao possui
lastro em uma realidade ja estruturada, mas conforma ela propria um
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horizonte primario de sentidos e valores que nos permitem estruturar
nossa realidade. Os imaginarios constituem aquilo que Charles Taylor
chama de framework: uma rede de diretrizes interpretativas e valorativas
que proporcionam o “horizonte no interior do qual sabemos onde esta-
mos e que sentido tém as coisas para nos”.’

No senso comum de nossa cultura, contudo, esta enraizada a no¢ao
de que podemos recorrer a parametros cientificos para pensar sobre o
que somos de maneira “objetiva”. O argumento acima ja aponta para o
problema com tal visdo: para a institui¢ao de uma “verdade” cientifica ¢
necessaria a adesdo nao apenas a parametros gerais de “cientificidade”
(como o comprometimento com observagoes empiricas sistematizadas),
mas também a um imaginario particular que outorgue a uma “verdade”
seus parametros definidores. Nessa formulaco, o conceito difuso de “ima-
ginario” assume o sentido mais especifico de um “paradigma”, tal como
definido por Thomas Kuhn: um conjunto de concepgdes nao formuladas
que indica os problemas e métodos legitimos para um campo cientifico.”
Com efeito, o que caracteriza um campo como cientifico, na visao de
Kuhn, ¢ o proprio estabelecimento de um paradigma —isto ¢, a aceita¢do
por todo o campo das mesmas concepgoes de base, que ficam parecen-

<

do entao “universais”. E, enquanto um paradigma mantém sua forga,
as explicagdes que o colocam em xeque tendem a ser vistas como “nao
cientificas” ou, antes, a sequer serem concebidas. Para voltar ao exemplo
anterior: as explicagdes psicologicas atualmente consideradas cientificas
se pautam de antemao em um paradigma no qual os fenémenos men-
tais sdo percebidos como derivacoes de fenémenos cerebrais. Para quem
pensa sobre o mundo inserido em tal paradigma, de onde poderia advir o
sofrimento se nao, em ultima instancia, do cérebro?

Voltarei a esse tema quando tratar do cdo, na parte 11, pois os
imaginarios bestializadores do lobo e do dragao ligam-se a parametros de
verdade bastante diversos daqueles que hoje tenderiamos a caracterizar
como cientificos. Entretanto, sejam eles quais forem, os parametros de
verdade me interessam aqui exclusivamente na medida em que orientam
a interpretagao e a valoragao de nossas experiéncias subjetivas — inte-
pretacdo e valoracao que sao, na verdade, parte da propria experiéncia,
como argumentarei em seguida.
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Para refletir sobre os sentidos que damos a nossas experiéncias sub-
jetivas, e a n6s mesmos como sujeitos dessas experiéncias, proponho aten-
tarmos novamente para as categorias que utilizamos para fazer referéncia
aquilo que somos. Perguntemos: tais categorias apenas descrevem uma
realidade subjetiva preexistente ou elas participam da constru¢ao mesma
de certas realidades subjetivas? A resposta que defendo aqui ¢ a dltima.
Isso nao esclarece, contudo, como as categorias podem participar de tal
construgao. Um pequeno texto de Ian Hacking pode nos ajudar a jogar
luz sobre esse ponto.’

Hacking se pergunta o que poderia significar, para um individuo
medieval (ou para qualquer outro distante de nossa cultura), ser homos-
sexual, ser um garcom ou ter transtorno de multipla personalidade. Ele
observa que nao existe a possibilidade de uma experiéncia de si que cor-
responda a tais categorias. Aproveitando uma frase de Sartre, Hacking
sugere que, para esse imaginado homem medieval, tais experiéncias sao
um nada absoluto, impensavel e indecifravel. Isso ndo significa que even-
tos que consideramos definidores dessas categorias nao fossem possiveis
e perfeitamente concebiveis, como ter relagdes sexuais com pessoas do
mesmo sexo, servir comida para outras pessoas ou experimentar a sen-
sacao de ser outra pessoa. O ponto ¢ que tais eventos eram articulados
por imaginarios completamente diversos, de modo que a experiéncia
desses eventos e sobretudo os modos de se perceber a si mesmo a partir
dela eram também completamente diversos.'” E nao se trata aqui de
uma mera diferenga abstrata, pois ¢ a propria dimensao imaginaria que
agrupa eventos diversos em experiéncias organizadas (isto ¢, interpreta-
das e valoradas, como sdo todas as nossas experiéncias). Assim, se para
um individuo da Idade Média a experiéncia de ser ou ter sido outra pes-
soa talvez se misturasse a de possessdo demoniaca, para um individuo
contemporaneo, o mesmo evento pode fazer parte de uma experiéncia
diversa, na qual a nocao de transtorno de multipla personalidade e as
praticas culturais que giram em torno dela desempenham papel central.

Entao, nos diferentes casos, a propria experiéncia muda, uma vez
que mudam os significados e valores que a estruturam. Seria absurdo,
portanto, supor que possessao demoniaca e transtorno de multipla perso-
nalidade, ou homossexualidade e sodomia, sao a mesma coisa, ou pensar
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que as categorias de transtorno de multipla personalidade e homosse-
xualidade descrevem de maneira verdadeira ou objetiva o que antes era
erroneamente concebido como possessao ou sodomia. O que proponho
aqui € que possessao demoniaca e transtorno de multipla personalidade,
homossexualidade e sodomia — ou, enfim, qualquer entidade ou evento
que se define por aquilo que somos, que queremos ou que fazemos —, para
existirem como tais, dependem de um imaginario especifico que os articu-
le, e torne possivel que os experimentemos e categorizemos dessa forma.

Vejamos agora de que maneira categorias como essas configuram
tipos de pessoas. Aqui, podemos seguir o pensamento de Foucault em 4
vontade de saber, obra na qual ele procura mostrar que classificagdes como
a de “sodomita” nao indicavam um tipo especifico de sujeito, mas sim
o syjeito de uma acao especifica. O oposto ocorre com categorias como
“homossexual”, que indicam tipos especificos de sujeito, supostamente
marcados por uma natureza singular que seria “o principio insidioso ¢
infinitamente ativo” de todas as suas condutas.'' As categorias que utili-
zamos para falar sobre o que somos e o imaginario que lhes da sentido,
portanto, ndo apenas articulam nossas experiéncias de uma maneira ou
de outra, como também indicam que experiéncias sao relevantes para
nossa compreensao daquilo que somos. Dito de outro modo, as classifi-
cagoes indicam em que medida e de que maneira nds nos percebermos as vezes
como outra pessoa, termos relagoes sexuais com pessoas do mesmo sexo
ou servirmos comida regularmente devem ser consideradas experiéncias
relevantes para nossa identidade — para dar sentido ao que somos.

E importante atentar ainda para as formas positiva e negativa de
definicao de si a partir de certas concep¢oes. Para voltar mais uma vez
ao exemplo do transtorno de multipla personalidade: embora o termo
“transtorno” ja sugira o oposto, podemos imaginar que nos somos uma
pessoa com multiplas personalidades e que nossos problemas nao se deri-
vam tanto do fato de sermos assim quanto do fato de nao sermos aceitos
por sermos assim. Nesse caso, portanto, certo fenémeno ¢ visto como
relevante positivamente para a identidade, ¢ aquilo que causa problemas
e faz sofrer ¢ visto como totalmente externo — uma violéncia a nossa
identidade por parte de bestas fora de nés."* O cenario é outro se imagina-
mos que nossa verdadeira identidade exclui justamente a dimensdo das
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multiplas personalidades, de tal modo que o transtorno aparece como
o corruptor de um suposto “verdadeiro eu” e, por isso mesmo, proble-
matico, definindo-nos de maneira negativa. Aqui, o que nos interessa ¢
este tltimo modo: o da definigdo negativa da identidade por meio da
classificacao de algo em nds como besta, ou seja, como corruptor do que
(segundo tal forma de ver) deveria realmente nos definir.

Concluindo: as bestas sao invengdes ou criagoes em um sentido
muito especifico. Nao sdo invencoes de um individuo, e muito menos in-
vengdes conscientes e voluntarias. O termo “invencao” pretende indicar
que as bestas fazem referéncia a algo que nao existe independentemente
das articulagoes imaginarias que possibilitam interpreta-las e valora-las.
Para nossa consciéncia individual, no entanto, as bestas aparecem como
algo que nao controlamos, ou que controlamos muito pouco. Podemos
negar a existéncia de algumas ou de todas as bestas, mas nao inventa-las
ou desinventa-las por nés mesmos. Como sujeitos, enfim, encontramo-
-nos sempre na relacdo com imaginarios que em larga medida indepen-
dem de nos e ¢ s6 aderindo parcialmente a alguns imaginarios e recusan-
do parcialmente outros que podemos dar sentido ao que somos.

Quando queremos o que ndo queremos

Seguindo as consideracoes acima, percebemos que as categorias
possuem um carater construtivo, criativo. Nao podemos modificar clas-
sificagOes e avaliagdes fortes sem reestruturar substancialmente nossas
experiéncias. Isso ¢ notoério quando refletirmos sobre a experiéncia do
syjeito que da sentido e valor ao que ele ¢ com base em imaginarios bes-
tializadores. Ele sente a besta atuando naquilo que lhe ¢ mais intimo, em
sua vontade. E é a propria assimilacdo de certa vontade como “sua” que se
encontra ai em questao.

Que vontades sio propriamente nossas? E para lidar com questdes
desse tipo que usamos expressoes como “livre e espontdnea vontade”,
mas ¢ evidente que tais expressoes nao oferecem uma resposta para a
pergunta. Afinal, n3o ¢ de modo algum claro o que caracteriza certa
vontade como livre ou espontanea. Normalmente, queremos indicar
com 1isso que nao estamos fazendo algo sob coagdo ou ameaca — por
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exemplo, vendendo um cassino porque um mafioso nos fez, como diria
Don Corleone, uma proposta que nao podemos recusar. Nesses casos,
pensamos em uma coagao indireta de nossa vontade, realizada pela
apresentacao de motivos que podem alterar a orientacdao de nossa
vontade. No exemplo dado, evitar um atentado mortal aparece como uma
nova motivacao para a venda do cassino. A coisa muda de figura quando
pensamos em uma lavagem cerebral, isto ¢, na utilizagao por terceiros de
técnicas de tortura psicologica para orientar nossa vontade nao tanto por
motivos quanto por abalos de nossa propria estrutura subjetiva, levando-
nos a interiorizar certas formas de pensar, valorar e sobretudo agir que
antes nos eram estranhas. £ possivel pensarmos aqui — ¢ isto ja ¢ uma
interpretagdo — que a lavagem cerebral instala em nés um novo centro
de agéncia ou uma vontade degenerada que se sobrepoe a nossa “real” ¢
nos faz acreditar por um momento que ¢ nossa uma vontade intrusa, de
modo que nos vemos querendo aquilo que “na verdade” nao queremos."
Sao concepgoes de uma vontade intrusa ou centro de agéncia estranho
desse tipo que tenho em mente quando falo em “bestas dentro de nos”.
E crucial observar, porém, as diferencas entre uma besta que pode-
mos derivar de eventos concretos ou particulares (como a relacionada a
lavagem cerebral) e uma besta que imaginamos ja se encontrar, a0 menos
como possibilidade virtual, dentro de cada um de nds — seja como parte
de nossa natureza que pode nos dominar sem aviso prévio; como fruto
da vida civilizada que nos corrompe aos poucos sem que percebamos;
como uma doenca que ameaca a todos sem distin¢ao; ou de outra forma
qualquer. E verdade que as bestas que imaginamos advir de eventos par-
ticulares (como lavagem cerebral, possessao de um espirito, danos cere-
brais causados por um acidente, maus tratos na infiancia etc.) também
se ligam a certos imaginarios bestializadores que as legitimam, mas ¢é
somente no caso das bestas potencialmente universais que podemos pen-
sar propriamente no enraizamento cultural de uma besta. Nesses casos,
a besta aparece como algo a que podemos recorrer diretamente (i.e. sem
ter que reportar a eventos muito especificos) para explicar nossos sofri-
mentos, angustias, fracassos, descontroles, contradi¢oes, conflitos etc. E
nao se trata apenas de “explicar”, em um sentido abstrato, mas de uma
possibilidade de lidar com o turbilhao de forgas que age em nés, e que s6
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apreendemos conscientemente a medida que as organizamos e orienta-
mos por meios de interpretacoes e valoragoes.

Quando recorremos a uma besta para darmos sentido e valor ao
que somos, normalmente nos filiamos também a certas praticas que bus-
cam erradica-la ou enfraquecé-la. A atuacao sobre a besta pode ser rea-
lizada pela adesao a certos caminhos institucionalizados, uma vez que os
grandes imaginarios bestializadores costumam florescer ligados a algum
tipo de instituicdo social — que indica, promove ou oferece formas de
lidar com a besta. Por exemplo, podemos ir a igreja e aderir a moral
crista com o intuito de enfraquecer desejos que associamos a carne (0
lobo), podemos fazer psicoterapia com o objetivo de lutarmos contra o
poder das regras sociais em nés (o dragao), ou podemos tomar medica-
mentos psiquiatricos com o objetivo de eliminarmos aquilo que vemos
em noés como doenga (o c2o). Para além (mas ndo independentemente)
dos caminhos institucionalizados, ¢ possivel atuar sobre a besta por meio
de um trabalho sobre si que procure orienta-la a partir de outras forgas,
sem estabelecer sentidos e valores definitivos. Essa Gltima forma ¢ mais
comumente desestimulada do que encorajada pelos imaginarios bestia-
lizadores instituidos, pois privilegia a autonomia individual e enfraquece
institui¢oes moralizantes. Para pensar de maneira articulada sobre essa
forma de trabalho sobre si, contudo, é preciso compreender antes como
atuam os imaginarios bestializadores, como se articulam os diferentes
modos de concebermos as bestas e sua agéncia em nos, ¢ o que faz os
imaginarios bestializadores fincarem raizes tao profundas em nossa cul-

tura. Comecemos a elaborar, entdo, o mapa das bestas.
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I. LOBO

Existe em cada um de nds uma espécie de

desejos terrivel, selvagem e sem lets.

— Socrates (Platao)






O lobo ¢, sem davida, o grande paradigma da besta dentro de noés. Tra-
ta-se de um constructo ha muito cultivado pelo pensamento ocidental,
¢ que foi eternizado por meio de metaforas potentes como os “desejos
selvagens e sem leis” de Platdo, as “leis dos membros” de Sao Paulo e a
“lodosa concupiscéncia” de Santo Agostinho. Ele se liga a nossos dese-
jos, apetites, paixdes, impulsos, sensualidade, cobica, prazeres do corpo
etc., na medida em que os encaramos como maus, viciosos, corruptores
de nosso eu.

O primeiro constructo lupino a deitar raizes profundas na cultura
ocidental foi a parte desejante da alma concebida por Platdo. Sua nogao
de que nossos desejos constituem uma parte problematica de nés mes-
mos, impedindo-nos de chegar ao Bem, ecoara em muitas propostas filo-
soficas da Antiguidade e, posteriormente, no pensamento cristao. Neste,
o lobo ganha a forma da “carne”, a parte corrompida de nossa natureza,
resultado da queda do paraiso. Embora tenha passado por transforma-
¢Oes mais ou menos relevantes, até hoje essa forma crista do lobo subsiste
no imaginario ocidental.

Ao menos desde o sé¢culo XVII, contudo, correntes de pensamento
seculares se apropriam do lobo e emprestam-lhe novos contornos. Al-
gumas versoes seculares do lobo oferecem formas de bestializacdo mais
palataveis para o senso comum contemporaneo do que as versoes Cristas.
Porém, tanto em uma versdao quanto na outra, os imaginarios bestializa-
dores do lobo perderam forca gradualmente nos tltimos séculos. Hoje,



boa parte deles nos parecem anacronicos, reacionarios ou simplesmente
sem sentido, a0 menos em um primeiro momento. Analisando-os com
atencdo, no entanto, veremos ser ainda possivel remeter a eles muitas
noc¢oes do senso comum de nossa cultura.

A figura do lobo ¢ frequentemente utilizada para representar uma
parte selvagem de nos ligada a nossos desejos ¢ impulsos. Contudo, como
a bestializagdo de nossos desejos esta intimamente relacionada a uma
desconfianca de nossa animalidade, muitos outros animais também po-
deriam ser utilizados como figura representativa desta besta. Um dos
candidatos mais evidentes ¢ o porco. Na Odisseia, por exemplo, os ma-
rinheiros de Ulisses se transformam em porcos ao comerem a comida
oferecida por Circe, a feiticeira sedutora — eles ficam entao presos a seus
desejos apetitivos ¢ “esquecem” os caminhos da honra, da razao ¢ do
dever. Epicuro, por defender uma doutrina hedonista (ainda que um
hedonismo extremamente desconfiado dos prazeres intensos), recebeu
muitas vezes o codinome de “porco”. O problema da figura do porco ¢é
que nao o associamos diretamente a algo perigoso, selvagem ou violento.
Assim, o lobo me pareceu a figura mais adequada.

No primeiro capitulo desta primeira parte, analiso algumas con-
cepeoes de Platao e Agostinho, que estao na base de toda a tradi¢ao de
bestializagao do lobo. No capitulo 2, atento para o pensamento protes-
tante, com foco nas ideias de Lutero. Identifico, nelas, algumas raizes
das formas modernas do lobo. No capitulo 3, analiso algumas versoes
secularizadas do lobo que emergem na tradigao de pensamento britanica
entre o final do século XVII e inicio do XIX. O capitulo 4 tem como
foco algumas propostas de Kant e Schopenhauer, e, como elemento de
destaque, a oposi¢ao entre uma natureza lupina e um eu transcendental.
No capitulo 3, realizo alguns apontamentos sobre o estatuto do lobo na
cultura contemporanea, observando como ele continua a desempenhar
um papel relevante em um registro moral que, a principio, se opde ao
arcabouco metafisico do qual ele se deriva. No capitulo 6, por fim, com-
plemento as reflexdes realizadas com a analise de duas obras literarias: O
médico e o monstro, de Robert Louis Stevenson, e os livros da saga Crepisculo,
de Sthephenie Meyer.
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II. DRAGAO

Qual é o grande dragdo, que o espirito ndo

deseja chamar de senhor ¢ deus? “Tu deves”
chama-se o grande dragdo.

— Zaratustra (Nietzsche)






O dragao ¢ a besta relacionada as regras sociais interiorizadas — ou a
parte de noés estruturada a partir de tais regras — na medida em que elas
aparecem como aquilo que nos reprime ou nos aliena. Trata-se da von-
tade social em nos encarada como maquinal, inumana, opressora. Uma
vontade que penetraria sorrateiramente em nossa subjetividade e cor-
romperia sua natureza. Em muitos aspectos, portanto, o dragdo ¢, como
besta, o avesso do lobo. Este ultimo, como vimos, representa um mal em
nos ligado a natureza, aos desejos apetitivos e paixoes do corpo. O dra-
gao, por sua vez, liga-se costumeiramente ao social e ao impessoal, aos
deveres morais, as regras sociais, a um modo automatico, mecanico, de
pensar ou agir, e mesmo a razao instrumental, muitas vezes encarada no
imaginario bestializador do dragdo como a marca da nossa separacao da
natureza. Aqui, ao contrario do que ocorre no imaginario bestializador
do lobo, a natureza é costumeiramente percebida como a fonte do bem.

Nos dias de hoje, a desconfianca em relagdo a parte de nds que nos
faz agir de acordo com as regras sociais ¢ tao disseminada que torna facil
oferecer um delineamento preliminar do dragao. Estamos o tempo todo
imaginando que as regras sociais nos impedem de sermos noés mesmos,
que elas se apoderam de nos e, como o diabo de Lutero, cavalgam nossa
vontade. Trata-se do dragao dentro de nés, que nos faz agir como maqui-
nas pré-programadas (pela sociedade, pelo capitalismo, pela propaganda,
pela técnica, pelo racionalismo etc.), submete nosso proprio querer aos

interesses do “sistema’” e nos leva para uma vida inauténtica.



Escolhi a figura do dragdo para representar esta besta seguindo
0 uso que o Zaratustra nietzschiano faz dela em seu primeiro discurso,
intitulado “Das trés metamorfoses”.! Nesse discurso, o dragao representa
a moral e se pretende a tnica fonte das valoragoes: “todo valor das coisas
brilha em mim”, diz ele. O espirito que busca superar-se precisa enfren-
tar esse dragdo para “criar liberdade para si e um sagrado Nao também
ante o dever”.

Para iniciar o mapeamento do dragdo, langarei no capitulo 1 um
olhar rapido para certas propostas que poderiamos chamar de protodra-
gontinas, dando destaque para ideias romanticas. Em seguida, no capi-
tulo 2, depois de abordar rapidamente algumas propostas de Nietzsche,
atentarei para o pensamento de Freud, focando no desenvolvimento do
conceito de Super-cu. Mostrarei como Ireud ja antevia que a psicanalise
abria as portas para novas formas redentoras de bestializacao. Em O mal-
-estar na ciilizagdo, por exemplo, ele aponta que “consolo” ¢ o que buscam
tanto os “veementes revolucionarios” quanto os “piedosos crentes”. Apro-
veitando essas duas nomenclaturas, analisarei, no capitulo 3, a forma dos
“revolucionarios” de conceber o dragao, usando como exemplo paradig-
matico as propostas de Reich; e, no capitulo 4, a forma dos “devotos” de
concebé-lo, tomando como particularmente representativas as propostas
de Jung No capitulo 5, realizarei alguns apontamentos sobre o estatuto
do dragdo na cultura contemporanea, ¢ no capitulo 6, complementarei
as reflexdes realizadas até entdo com uma analise do livro O lobo da estepe,
escrito por Hermann Hesse, e do filme [70zen, da Disney.
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III. CAO

Lu tinha um cdo negro, seu nome era depressao.

— Campanha publicitaria da OMS






O cao ¢ a besta relacionada ao sofrimento em nos, na medida em que ¢é
percebido como uma doenca mental, ou algum tipo de disfungao. Embo-
ra identificado pelo sofrimento psiquico, o cao costuma ser remetido ao
corpo, ¢ esta ligado a uma visao de mundo mecanicista.

E verdade que a relagdo com o corpo também ¢ central para o
imaginario bestializador do lobo, como observamos na parte I. Nele, o
corpo figura como a fonte de nossos impulsos selvagens, incontrolaveis.
No imaginario bestializador do cao, diferentemente, o corpo figura como
uma espécie de maquina delicada, sob constante ameaga de avaria. Mas
os modos de se conceber a relacdao desse corpo-maquina com a interiori-
dade variam bastante, e raramente sao formulados de maneira explicita.

Nas altimas décadas, a tradicao de bestializacao do cao ganhou
enorme for¢a no Ocidente, com o fortalecimento de visdes que olham
para nossa interioridade procurando atuar tecnicamente sobre ela, com
o intuito de inseri-la em certo padrao de funcionamento considerado
“normal”, “saudavel” ou, simplesmente, “bom”. Sob esse ponto de
vista, cada vez mais tipos de sofrimento passam a ser encarados como
doenca mental, ou derivados de disfuncdes de toda ordem.

A depressao ¢ uma das formas mais comuns do cao, e ¢ facil en-
contrar referéncias a ela como uma besta dentro de nés,! muitas vezes
com o uso das ja tradicionais imagens do demoénio do meio-dia ¢ do
cao negro. Esta altima figura inspirou a escolha do cao como animal
representativo da besta a ser mapeada nesta parte. Ela popularizou-se em



meados do século XX devido a sua apropriagao por Churchill para fazer
referéncia a seus periodos tristes e sombrios. Em 2012, uma campanha
da Organiza¢ao Mundial de Satde (OMS) intitulada Eu tinha um cdo negro
ajudou a dissemina-la ainda mais.

Inicio o mapeamento da bestializacdo do cao atentando para a
consolidacao do materialismo mecanicista como base para darmos senti-
do aquilo que somos — tema do capitulo 1. Abordo com especial atengao
as concepcdes maquinais da subjetividade de Julien de La Mettrie e de
Steven Pinker. No capitulo 2, atento para a nogao de doenca mental,
tendo como foco a depressao. Argumento que, como as demais nogoes
que permitem darmos sentido ao que somos, a categoria de “doenca
mental” possuil uma base ética. Realizo ainda um breve mapeamento
histérico da nogao de doenca mental, de Kraepelin a publicagao do
DSM-V (Manual diagnoéstico e estatistico de transtornos mentais). No
capitulo 3, analiso duas obras do psiquiatra Peter Kramer, que ajudou
a popularizar o Prozac na década de 1990, refletindo sobre a depressao
como uma forma do cdo em néds e sobre o estatuto de medicamentos
como o Prozac. No capitulo 4, dou seguimento a reflexao a respeito das
formas contemporaneas do cao. Destaco, entre outras coisas, os contor-
nos que o cao ganha na terapia cognitivo-comportamental. Por fim, no
capitulo 5, complemento as investigagdes anteriores com uma analise de
algumas publicidades de medicamentos, tendo como foco dois persona-
gens publicitarios: Jeca Tatu e o homem que tinha um cdo negro, da
campanha da OMS mencionada acima.
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IV. BESTIOLOGIA

Nao agimos de modo diferente em relagdo ao inimigo
“interior”: também at [...] compreendemos o seu valor.

— Nietzsche






Dando seguimento a proposta de levar a sério as metaforas, cunhei o
termo bestiologia para indicar o estudo daquilo que chamei de “bestas
dentro de noés”. Tal estudo inclui o mapeamento dos imaginarios bestia-
lizadores que realizei nas partes anteriores, mas pressupoe também outro
nivel de analise, dedicado a identificar caracteristicas estruturais das bes-
tializacoes e a pensar sobre seu papel em nossa relacdo conosco. O que
os diferentes imaginarios bestializadores possuem em comum? Qual a
origem deles e suas consequéncias para a vida? Como nos apropriamos
desses imaginarios para dar sentido ao que somos? Podemos definir a
bestializacao de uma maneira mais precisa? Como podemos formular
teoricamente a relaciio entre bestializacio e moralizacio? E possivel dar
sentido ao que somos sem recorrer aos imaginarios bestializadores? A
maior parte dos capitulos que seguem se debruga sobre esse tipo de ques-
tao, e procura formular uma teoria geral das bestas.

No capitulo 1, dedico-me a uma leitura analitica do mapa tragado
nas partes anteriores, comegando pela elaboracdao de um quadro esque-
matico. No capitulo 2, teco consideragoes diversas sobre as bases filoso-
ficas deste trabalho e sobre as tensdes que marcam toda conformacao
imaginaria de um eu. No capitulo 3, dou continuidade as reflexées do ca-
pitulo anterior, procurando estruturar com mais cuidado as bases de uma
bestiologia critica ¢ analisando algumas raizes das formas bestializadoras
de darmos sentido ao que somos. Tal analise sustenta-se principalmente
sobre a filosofia de Nietzsche, ¢ um de seus resultados ¢ a percepcao



de que a bestializacdo se opoe a afirmacao de si. Para continuar traba-
lhando com o tipo de mapeamento que rendeu tantos frutos nas partes
anteriores, considero que os imaginarios bestializadores, em conjunto
com sua besta principal, bestializam também todo tipo de afirmacao de
si — tudo que se relaciona ao orgulho, coragem, autonomia, dominio,
poder etc. Aparece aqui, entdo, uma quarta besta, que represento com
a figura do le@o e mapeio brevemente no capitulo 4. No capitulo 5, por
fim, encerro este livro apresentando alguns caminhos abertos para uma

ética desbestializadora e afirmativa.
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Notas

Introdugao (p. 9-20)

1. No filme O umpério contra-ataca, da série Guerra nas estrelas, Yoda ensina para
Luke: “seres luminosos somos nos, nao esta crua matéria”.

2. Pippin, R. Neetzsche, Psychology and First Philosophy. Chicago: The University of
Chicago Press, 2010, p. 3, tradu¢do minha.

3. Ver, abaixo, o item “Inventando (partes de) pessoas”.

4. Uso o termo “imaginario” para indicar um conjunto de sentidos que
articula nossa relacao com o mundo, com os outros e conosco. A nocao de “articu-
lagao”, por sua vez, utilizo da maneira proposta por Marcos Beccari em Articulagies
stmbélicas: uma nova filosofia do design (Teresépolis: 2ab, 2016).

5. Nietzsche, I Genealogia da moral, 11, 13. Edicao consultada: trad. P. C. de
Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. Trata-se de uma proposta teérica
que parte do estudo dos sentidos do castigo, ao qual Nietzsche se dedica no aforis-
mo citado. Como no caso do conceito de castigo, “todos os conceitos em que um
processo inteiro se condensa semioticamente se subtraem a defini¢ao; definivel é
apenas aquilo que nao tem historia”.

6. As descri¢oes oferecidas nas aberturas, contudo, sdo também esquema-
ticas, pois um entendimento complexo de cada besta s6 ¢ possivel por meio do
mapeamento historico a ser realizado e ndo pode, portanto, precedé-lo.

7. Taylor, C. As fontes do self: a construgao da identidade moderna. Trad. A.
U. Sobral; D. A. Azevedo. Sao Paulo: Loyola, 1997, p. 46.

8. Kuhn, I. The Structure of Scientific Revolutions. Chicago: University of Chi-
cago Press, 1962.



9. Hacking, I. Making up people. In: Stein, E. (ed.). Forms of Desire: Sexual
Orientation and the Social Constructionist Controversy. New York: Routledge,

1992, p. 69-88.

10. E razoavel também questionar se muitas potencialidades do real nao
deixam de aparecer para nossa consciéncia justamente por nao se enquadrarem
em formas passiveis de serem articuladas por imaginarios vigentes.

11. Foucault, M. Histéria da sexualidade 1: a vontade de saber. Trad. M. T. C.
Albuquerque; J. A. G. Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1988, p. 50.

12. Sobre o tema da construgao de identidade com base em uma concep-
¢ao externalizada do mal, ver as propostas de Paulo Vaz em: “A vida feliz das
vitimas” (In: Freire Filho, J. (org.). Ser feliz hoje: reflexdes sobre o imperativo da felici-
dade. Rio de Janeiro: FGV, 2010) e “Na distancia do preconceituoso: narrativas de
bullying por celebridades e a subjetividade contemporanea” (Galdxia. Sao Paulo,
n. 28, p. 32-44, dez. 2014). Vale notar que se pensarmos no preconceito como
algo interiorizado, que modifica aquilo que somos para nos, voltamos ao plano das
bestas dentro de nos.

13. O modo em que essa oposicdo se da varia bastante. E possivel, por
exemplo, que duas vontades aparecam para consciéncia em um mesmo momento,
e justamente a no¢ao de uma besta a qual delegamos a vontade “ma” permite
evitar a contradi¢@o logica entre querer e ndo querer: “eu” nido quero, mas “a
besta” quer. E possivel também, contudo, que o caréter problematico de algo que
fol querido s6 apareca como problematico a posteriori, de modo que damos sentido
a um vontade do passado remetendo-a a besta e evitando contradigdo com uma
vontade presente. Veremos ao longo do mapeamento diversas maneiras possiveis

de encarar as bestas.
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I. LOBO

O lobo desvirtua a alma: Platao e Agostinho (p. 25-35)
1. Whitehead, A. N. Process and Reality. New York: Free Press, 1979, p. 39.

2. Platdo. 4 repiiblica, 588c. Edi¢ao consultada: trad. M. H. R. Pereira. 12.
ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2010.

3. Tbidem, 572b.

4. No mesmo trecho em que associa a parte desejante da alma a um mons-
tro policéfalo, Platdo representa a parte timética com a figura do ledo e a parte
racional com a figura do homem.

5. Platao. 4 repiiblica, 573d.
6. Ibidem, 580e.
7. Ibidem, 573d.

8. Platao. Fedro, 246a-b. Edicao consultada: trad. C. A. Nunes. 3. ed. Belém:
Ed. UFPA, 2011.

9. Idem. Fédon, 65a. Edigao consultada: trad. C. A. Nunes. 3. ed. Belém:
Ed. UFPA, 2011.

10. Ibidem, 64a.
11. Ibidem, 60b-c.

12. Vale observar, porém, que o prazer de contemplacdo das formas exalta-
do por Platao esta ligado a uma beleza matematica e geométrica, que nos conecta-
ria ao universal. Ou seja, seria uma estética que levaria a Verdade e ao Bem, nao
se reduzindo somente a dimensao sensivel.

13. Foucault, M. Histdria da sexualidade 2: o uso dos prazeres. Trad. M. T. C.
Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1984.

14. Gélatas, VI, 8. Edi¢ao da Biblia consultada: Almeida corrigida e revi-
sada, fiel.

15. Thidem, V, 19-21.

16. Agostinho. Confissies, II, 2. Edi¢ao consultada: trad. J. O. Santos; A. A.
de Pina. Sao Paulo: Folha de Sao Paulo, 2010.

17. Ibidem, VIII, 5.
18. Ibidem, IV, 8.
19. Ibidem, 1V, 9.
20. Ibidem.

21. Ibidem, I, 1.
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22. Ibidem, I, 6.

23. Ibidem, X, 23.

24. Ibidem, VI, 6.

25. Romanos, VII, 22-23.

96. Ihidem, VII, 15-20.

27. Agostinho. Confissoes, V, 10.

28. Ibidem. Estou seguindo nas citagoes das Confissdes, como anteriormente
indicado, a tradugao de J. Oliveria Santos ¢ A. Ambroésio de Pina, mas aqui vale
notar que, na traducao para o inglés de R. S. Pine-Coftin, o “quod mecum esset et ego
non essem”, no final do trecho citado, ¢ vertido por “which was in me but was not part of
me”, ou seja, “que estava em mim mas nao cra parte de mim”. Para além da ques-
tao de fidelidade textual, o interessante aqui ¢ a fronteira difusa do 1éxico espacial
da “interioridade” para fazer referéncia a dimensao subjetiva; o que apenas torna
mais complicado saber em que medida “conosco” pode significar “em nds” e se
“em no6s” implica também “parte de noés”.

29. Ibidem, IV, 12.
30. Ibidem, II, 5.

31. Ibidem, II, 4.

32 Ibidem, II, 6.

33. Ibidem, VIII, 11.
34. Ibidem, X, 30.

O lobo, a fé e a lei: Lutero e a ética protestante (p. 37-46)

35. Fletcher, R. The Conversion of Europe: From Paganism to Christianity.
London: Harper Colins, 1997, p. 160.

36. Ver, sobre o tema: Walter, P. Christian Mythology: Revelations of Pagan
Origins. Trans. J. E. Graham. Rochester: Inner Traditions, 2014.

37. Lears, J. Something for Nothing: Luck in America. New York: Penguin,
2003, p. 48, traducao minha.

38. Weber, M. A4 ética protestante e o “espirito™ do capitalismo. Trad. J. M. M.
Macedo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 30.

39. Ibidem.

40. Estou usando o termo genérico “protestante” seguindo Weber, mas,
como o proprio autor observa, este uso genérico deixa de lado diferencas cru-
ciais entre tipos muito diversos de protestantismo, alguns deles bem distantes dessa
orientagao ascética sistematica e racionalista.
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41. Taylor, C. As fontes do self: a construgao da identidade moderna. Trad. A.
U. Sobral; D. A. Azevedo. Sao Paulo: Loyola, 1997, p. 282.

42. Lutero, M. Comentario a Epistola aos galatas. In: . Obras selecio-
nadas. v. 10. Trad. P. F. Flor; L. H. Dreher. Sao Leopoldo: Sinodal, 2008, p. 134.
Trata-se de uma transcrigao das prelegdes ministradas por Lutero em Wittenberg
em 1531.

43. Ibidem, p. 54.

44. Ibidem, p. 54.

45. Ibidem, p. 135.

46. 1 Joao, V, 19.

47. Lutero, M. Comentario a Epistola aos galatas, p. 60.

48. Lutero, M. Da vontade cativa. In: . Obras selecionadas. v. 4. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1993, p. 49. Data de publicac¢@o original da obra: 1525.

49. Ibidem, p. 49.

50. Lutero, M. Comentario a Epistola aos géalatas, p. 171.
51. Galatas, 111, 9.

52. Lutero, M. Comentario a Epistola aos galatas, p. 155.
53. Ibidem, p. 156.

54. Hindmarsh, D. B. The Evangelical Conversion Narrative. Oxford: Oxford
University Press, 2005.

55. Austin, M., citada em: Hindmarsh, D. B. The Evangelical Conversion Nar-
ratwe, p. 139, tradu¢ao minha.

56. Lutero, M. Comentario a Epistola aos géalatas, p. 127.

57. Johnson, T. K. Law and Gospel: The Hermeneutical/Homiletical Key
to Reformation Theology and Ethics. MBS text, n. 138, 2009, p. 8, traducao minha.

58. Lutero, M. Comentéario a Epistola aos galatas, p. 160.
59. Sobre tal no¢do nietzschiana, ver parte III.

60. Lutero, M. Comentario a Epistola aos galatas, p. 127.
61. Taylor, C. As fontes do self, p. 287.

62. Ibidem, p. 289.

63. O modo como tal participagdo na vida mundana se da e qual a sua
importancia em comparagao com as atividades contemplativas variam enorme-
mente. E preciso ter em mente que “protestante” é um termo muito genérico, que
engloba tanto doutrinas que destacam o “ascetismo intramundano” que interessa
Weber quanto doutrinas que destacam a relac@o afetiva com o espirito santo, como
aquelas — algumas inseridas em linhas luteranas e calvinistas — que interessam mais
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de perto a Colin Campbell em A ética romdntica e o espirito do consumismo moderno. Aqui,
estou usando o termo de maneira proxima a de Weber.

64. Blixen, K. A4 festa de Babette. Trad. C. A. Leite. Sao Paulo: Cosac Naify,
2006, p. 32.

65. A vila que ¢ o principal cenario da obra pode ser afastada do universo
citadino, do corre-corre do mundo, mas nao é afastada do mundo no sentido do
afastamento monastico.

66. Segundo Sloterdijk (You Must Change Your Life: On Anthropotechnics.
Cambridge: Polity, 2013), alguns dos primeiros monges do Egito e da Siria se autoin-
titulavam “atletas de Cristo”, em referéncia a imagem paulina da luta dos apostolos.

67. Weber, M. 4 ética protestante ¢ o “espirito” do capitalismo, p. 114. Utilizo a
frase fora de contexto, apenas para indicar o que poderia significar a pretensao de
se atuar como um “funcionario de Deus”. Weber utiliza a sentenca ao refletir sobre
a relevancia das obras na espiritualidade protestante, especialmente calvinista. E
mostra que a doutrina da particularidade da graca (segundo a qual somente alguns
individuos eleitos recebem a Graga de Deus) teria sustentado “nos aguerridos de-
fensores da ‘vida santa’ a ideia de serem ferramentas de Deus, executores de seus
designios providenciais”.

O lobo e a ordem dos bens: de Hobbes a Stuart Mull (p. 47-57)

68. Hobbes, T. Leviathan, VI, Good Evill, tradugao minha. Edi¢ao consul-
tada: Gambridge: Cambridge University Press, 1991. Data de publicagao original
da obra: 1651.

69. Ibidem, VI, The Will.

70. E interessante notar que essa visdo hobbesiana da vontade corréi tam-
bém as bases tradicionais da noc¢ao de liberdade da vontade — a tal ponto que, para
Hobbes, a nocio de “vontade livre” simplesmente nio faz sentido. E verdade que,
em Hobbes, essa visao da liberdade se deriva de uma postura mecanicista, que
mapearel com mais detalhes na parte III, e que parece menos descartar a questao
da liberdade da vontade do que respondé-la na negativa. Isso nao nos impede,
porém, de notar que as nocoes de “vontade livre” e “vontade cativa” estao ligadas
aos imaginarios bestializadores.

71. Hobbes, T. Leviathan, X1II, From Equality Proceeds Diffidence, tradu-
¢ao minha.

72. Hurley, P. The Many Appetites of Thomas Hobbes. History of Philosophy
Quaterly, v. 7, n. 4, out. 1990.

73. Hobbes, T. Leviathan, XIV, A Law Of Nature What, tradugdo minha.

74. “Os desejos e outras paixdes do homem nao sao em st mesmos um

pecado” (Ibidem, XIII, The Incommodites Of Such A War, tradu¢ao minha).
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75. Essas duas famosas expressdes hobbesianas aparecem em De cive, obra
publicada originalmente em latim, em 1642.

76. Hobbes, T. Leviathan, XV, The Lawes Of Nature Oblige In Conscience
Alwayes, tradugao minha. A ressalva que vem em seguida ¢ a de que a obrigacao
de coloca-las em pratica s6 ocorre quando ha seguranga, mas isso nao ¢ tao im-
portante aqui.

77. Ibidem, VIII, Melancholy.
78. Taylor, C. As fontes do self, p. 357.

79. Lacan utiliza a noc¢do de “ordem dos bens” em seu sétimo seminario,
dedicado a ética da psicanalise. Lacan, J. O semindrio 7: a ética da psicanalise. Trad.
A. Quinet. 2. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008.

80. Smith, A. An Inguiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations, 1,
2, tradu¢ao minha. Edi¢ao consultada: MetaLibri Digital Library, 2007. Data de
publicagao original da obra: 1776.

81. Ibidem, I, 1.

82. Smith, A. The theory of moral sentiments. Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2002, p. 30, tradug¢ao minha.

83. Mill, J. S. Utilitarianism. Kitchner: Batoche Books, 2001, p. 33, traducao
minha. Data de publicac@o original da obra: 1863.

84. Ibidem, p. 11.

85. Ibidem, p. 13.

86. Narre1 o episodio no capitulo 1.
87. Mill, J. S. Utilitarianism, p. 13.
88. Ibidem, p. 12.

89. Ibidem, p. 13.

90. Melman, C. O homem sem gravidade: gozar a qualquer preco. Trad. S. R.
Felgueiras. Rio de Janeiro: Companhia de Freud, 2008, p. 31.

O lobo e o syeuto transcendental: Kant e Schopenhauer (p. 59-67)

91. Hobbes, T. Leviathan, XV, A Rule, By Which The Laws Of Nature May
Easily Be Examined, tradu¢ao minha.

92. Mateus, VII, 12.

93. Kant, 1. Critica da razdo pratica, A 174. Edicao consultada: trad. Valerio
Rohden. 4. ed. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2016. Data de publicagao origi-
nal da obra: 1788.
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94. Ibidem, A 155.

95. Schopenhauer, A. O mundo como vontade e como representagdo, § 53. Edicao
consultada: trad. Jair Barboza. Sao Paulo: Unesp, 2005. Data de publicac@o origi-
nal da obra: 1819.

96. Ibidem, § 18.
97. Ibidem, § 27.
98. Ibidem, § 29.
99. Ibidem, § 36.

100. Schopenhauer insere a nogao platonica de Ideia em seu arcabouco
tedrico para indicar uma dimensao mais “essencial” de objetivacao da Vontade do
que a do mundo empirico.

101. Schopenhauer, A. O mundo como vontade ¢ como representagdo, § 36.
102. Ibidem.

103. Ibidem, § 67.

104. Ibidem.

105. Ibidem, § 68.

106. Ibidem.

107. Ibidem.

O lobo em suas formas vigentes: hibridagdo, descontrole ¢ atavismo (p. 69-73)

108. Ver, sobre o tema do retorno das religides: Berger, P. L. The Desecu-
larization of the World: a Global Overview. In: (org.). The Desecularization of
the World: Resurgent Religion and World Politics. Washington: Ethics and Public
Policy Center, 1999.

109. Uma busca por termos relacionados ao sexo em sites como christianity-
today.com ou o brasileiro familia.com.br levara facilmente a diversas entradas com
essas no¢oes. Por exemplo, o texto de Francie Winslow, publicado no primeiro des-
ses sites, intitulado “My Journey to Seeing the Goodness of God in the Gift of Sex”.

110. Ver capitulo 2.

111. Disponivel em: <https://adage.com/creativity/work/lawyer/33770>.
Acesso em: abr. 2019.

112. A relagao com o referencial psicanalitico ¢ evidente aqui. Tal referen-
cial sera discutido na proxima parte, e sera possivel observar que ele opera certa
incorporacgao dos desejos aquilo que imaginamos ser.
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113. Isso nao impede, ¢ claro, que imaginemos exterioridades interiores
boas, como o espirito santo agindo em nos. Elas sdo, contudo, a excegdo para a
regra geral de incorporacdo no eu de tudo o que em nds ganha valor ético positivo.

114. Essa revaloragao do sexo muitas vezes se mescla a uma bestializagao
do dragao, como ficara claro na proxima parte.

115. Sloterdijk, P. Critica da razdo cinica. Trad. M. Caasanova et al. Sao Paulo:
Estacao da Liberdade, 2012, p. 247.

116. Darwin, C. Notebook M. s.p., tradu¢ao minha. Disponivel em: <http://
darwin-online.org.uk>. Data das anotages no caderno: 1838.

117. Melo, A. Culpe seu cérebro: um novo estudo sugere que, nos obe-
sos, ele esta programado para tornar a comida mais atraente. Fpoca [website],
set. 2011. Disponivel em: <http://revistacpoca.globo.com/Saude-e-bem-estar/
noticia/2011/09/ culpe-seu-cerebro.html>. Acesso em: abr. 2019.

O lobo em personagens: de Mr. Hyde a Edward Cullen (p. 77-85)

118. Nao quero sugerir, com tal esquematizagao, que antes ela nunca fosse
questionada. Refiro-me aqui a um questionamento sistematico, que deslegitima
culturalmente a bestializacao.

119. Sloterdijk, P. Critica da razao cinica, p. 485.
120. Ibidem, p. 486.
121. Ibidem, p. 489.

122. Stevenson, R. L. The Strange Case of Dr. Jekyll and M. Hyde. Project Gu-
tenberg [e-book], 2008, n.p., tradugao minha. Disponivel em: <www.gutenberg.org>.

123. Ibidem.
124. Ibidem.
125 Ibidem.
126. Ibidem.

127. Adiante ele explica que, talvez, se tivesse tomado a po¢ao com o intui-
to ndo de experimentar prazeres, mas de “fazer o bem”, ele teria se libertado de
seu “lado mau”. Podemos imaginar que, nesse caso, nao haveria nenhum interesse
em sua historia.

128. Ibidem.
129. Ibidem.
130. Ibidem.
131. Ibidem.
132. Melman, C. O homem sem gravidade, p. 29.
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133. Para ter uma ideia da dimensdo do sucesso da saga, podemos recorrer
a uma matéria no site do USA Today que, em 2009, informava que os livros da
saga Crepisculo estavam ja havia um ano no topo da lista de livros mais vendidos,
superando o fendmeno Harry Potter. No que diz respeito a série de filmes, o texto
“Looking at “Twilight’ by the Numbers”, de Dorothy Pomerantz (publicado na
Forbes em novembro de 2012) aponta para uma arrecadagdo global superior a 2,5
bilhdes de dolares. Ainda segundo a autora, esse nimero poderia chegar ao dobro
se levassemos em conta também as vendas de DVDs e outros produtos.

134. Meyer, S. Twilight. New York: Little, Brown and Company, 2005, p.
267, tradugao minha.

135. Ibidem, p. 188.
136. Bataille, G. O erotismo. Trad. E. Scheibe. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.

137. Meyer, S. New Moon. New York: Little, Brown and Company [Kindle
edition], 2006, n.p., tradu¢ao minha.
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II. DRAGAO

1. Nietzsche, F. Assim_falou Zaratustra, I, Das trés metamorfoses. Edigao con-

sultada: trad. P. C. de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011.

O dragao em gestagdo: de Rousseau aos romdnticos (p. 91-100)

2. Laértios, D. Vidas e doutrinas dos fildsofos ilustres, IV, 46. Edigao consultada:
trad. M. da Gama. 2. ed. Brasilia: Editora UNB, 2008.

3. Ibidem, IV, 36. Didgenes testava os aspirantes a discipulo mandando-os
carregar peixe ou queljo nas maos.

4. Anotacao de Voltaire em sua edicao do Discurso sobre a ciéncia e as artes,
de Rousseau. Retirada de: Rousseau, J.-J. Duscurso sobre a origem e os_fundamentos da
desigualdade entre os homens: precedido de Discurso sobre a ciéncia e as artes. Trad.
M. E. Galvao. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993.

5. Rousseau, J.-]. Emilio: ou da educagio. Trad. S. Milliet. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1995, p. 24. Data de publicagdo original da obra: 1762.

6. Melzer, A. The Natural Goodness of Man: on the System of Rousseau’s
Thought. Chicago: University Of Chicago Press, 1990, p. 15, tradugdo minha.

7. Rousseau, J.-]. Emilio, p. 9.
8. Ibidem, p. 83.

9. Idem. Discurso sobre a ciéncia e as artes. In: . Discurso sobre a origem
¢ 0s fundamentos da desigualdade entre os homens: precedido de Discurso sobre a ciéncia e
as artes. Trad. M. E. Galvao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993, p. 40.

10. Idem. Emilio, p. 83.
11. Idem. Discurso sobre a ciéncia e as artes, p. 38.
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abr. 2019.
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dez. 2014.

94. Ibidem.
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O cdo em personagens: de Jeca Tatu ao cdo negro da OMS (p. 201-208)

96. Pendergrast, M. For God, country and Coca-Cola: the definitive history of
the great american soft drink and the company that makes it. New York: Basic
books, 2000, p. 9, tradugao minha.

97. Ibidem, p. 10.
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New York: Basic books, 1995, p. 43, tradu¢dao minha.
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101. Lobato, M. Urupés. In: . Urupés. 5. ed. Sao Paulo: Editora da
Revista do Brasil, 1919, p. 163. Adaptei a grafia para as normas vigentes do por-
tugués, como fazem as novas edi¢oes da obra.

102. Ibidem, p. 164.
103. Ibidem, p. 166.

104. Lobato, M. feca-Tatuzinho. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional,
1930, n.p. Com o intuito de facilitar a leitura, adaptei o texto de acordo com a
norma vigente da lingua portuguesa.

105. Ibidem.
106. Ibidem.
107. Ibidem.

108. Bueno, E.; Taitelbaum, T. Vendendo saiide: histéria da propaganda de
medicamentos no Brasil. Brasilia: Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria, 2008,
p. 80-81.
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112. Ibidem.
113. Ibidem.

114. O video aparece em uma compila¢do de comerciais disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=0yk9I'T563_M>. Acesso em: fev. 2019.

115. No original em inglés: your life 1s waiting

116. O video esta disponivel online em: <https://www.youtube.com/watch?
v=Xi1CrniLQGYc>. Acesso em: abr. 2019.

117. Manual diagndstico e estatistico de transtornos mentais — DSM-V, p. 63.
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IV. BESTIOLOGIA

O mapa das bestas: uma andlise (p. 213-225)

1. Foucault nao trabalha com a no¢ao de “imaginario”, mas sim com a de
“discurso”. Embora ndo seja possivel simplesmente intercambiar os dois conceitos,
eles se aproximam bastante e se pautam na mesma ideia geral: a de que existe uma
camada “subterranea” na producdo de sentido, que articula todo ato interpre-
tativo ao conecta-lo com outras interpretagoes mais ou menos consolidadas. Tal
camada forma uma espécie de rede com linhas de orientagao interpretativa e valo-
rativa (as quais, longe de serem abstratas, enraizam-se nas relacoes intersubjetivas
e intrasubjetivas) que pautam nossa relagdo com o mundo e conosco.

2. Ver, especialmente: Nietzsche, . Genealogia da moral, 111, 15. Edi¢ao con-
sultada: trad. P. C. de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.

3. Nietzsche, F. 4 gawa ciéncia, § 326. Edicao consultada: trad. P. C. de Souza.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.

4. Huxley, A. Brave New World. London: Vintage, 2007.
5. Idem. The Doors of Perception. New York: Harper & Brothers, 1957.

Nada, acaso e Outro: consideragies sobre os limites do eu (p. 227-240)

6. Foucault, M. Histéria da sexualidade I: a vontade de saber. Rio de Janeiro:
Graal, 1988, p. 13-14.

7. Ibidem, p. 13.

8. Sartre, J.-P. O existencialismo é um humanismo. Trad. Jodao B. Kreuch. 4.ed.
Petropolis: Vozes, 2014, p. 23.

9. Ibidem, p. 24, destaques no original.

10. Nietzsche, I. Além do bem e do mal, § 108. Edicao consultada: trad. P. C.
de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005.

11. £ o que observa Schopenhauer em Sobre a visao ¢ as cores (trad. Erlon J.
Paschoal. Sdo Paulo: Nova Alexandria, 2003, p. 32): “Se alguém diante de uma
bela e vasta paisagem fosse por um momento desprovido de todo intelecto [em
nossos termos: de sua capacidade de interpretar|, nada lhe restaria de toda paisa-
gem a nao ser a sensacao de um estimulo muito variado de sua retina, semelhante
a diversas manchas cromaticas numa paleta de pintor, o que seria, por assim dizer,
a matéria bruta da qual seu intelecto criou ha pouco tal visdao”.

12. Sacks, O. Um antropdlogo em Marte: sete historias paradoxais. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1995. p. 129.
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13. Ibidem, p. 128.

14. Nietzsche, F. Crepisculo dos idolos, Os quatro grandes erros, 4. Edicao
consultada: trad. P. C. de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.

15. Ibidem, destaques no original.
16. Sartre, J.-P. O ser ¢ 0 nada, p. 143.

17. Nietzsche, F. O nascimento da tragédia, 3. Edicao consultada: trad. J. Guins-
burg. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007.

18. Nietzsche, ¥. Genealogia da moral, 111, 13.
19. Sartre, J.-P. O ser e 0 nada, p. 152.
20. Ibidem, p. 317.

21. Vale explicitar que o uso que fago do termo imaginario neste traba-
lho aproxima-se mais do simbolico tal como concebido por Lacan do que de sua
nogao de imagindrio. Mas os recortes das categorias sao diferentes e nao creio que
seja possivel identificar completamente o simbolico lacaniano com o uso que estou
fazendo do termo “imaginario”.

Eu, besta e iberdade: definigoes de uma abordagem (p. 241-250)

22. Nietzsche, E. Assim_falou Zaratustra, 1, Dos trasmundanos. Edigdo con-
sultada: trad. P. C. de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011. O termo
“eu” esta grafado com inicial maitscula, mas realizei uma adaptagao, uma vez que
estou grafando eu com inicial mintscula. Ver nota 34 da parte II.

23. Ver nota 21.

24. Estou incluindo na nogao de “articulacdo imaginaria” as articulacGes
realizadas pelo que Lacan chama de “simbdlico™.

25. Sartre, J.-P. O existencialismo ¢ um humanismo, p. 32.

26. Nietzsche, E. Humano, demasiado humano, § 39. Edicao consultada: trad. P
C. de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005.

27. Idem. Além do bem e do mal, § 21.

28. Deleuze, G. Netzsche et la philosophie. 6. ed. Paris: Presses Universitaires
de France, 1983, p. 1, tradugao minha.

29. Nietzsche, F. Assim falou Zaratustra, I, Das mil metas e uma s6 meta.
30. Idem. Crepiisculo dos idolos, Os “melhoradores” da humanidade, 1.

31. Ver: Idem. Genealogia da moral, 111, 23. Ou ainda: Idem. Assum falou Sara-
tustra, IV, Da ciéncia.

32. O ponto principal aqui é conceber de uma relagao que ndo ¢ de causa
e efeito. Certa forca ndo ¢ a causa de certa valoracao do mesmo modo que, nessa
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abordagem, o sujeito ndo ¢ a causa de suas a¢oes. O modo exato de encarar essa
relagdo € elusivo (até porque, ndo parece razoavel buscar uma definigdo muito
precisa para a noc¢do de “for¢a”), mas podemos dizer que a valora¢do “participa”
de certas forgas; ou, como estou propondo, que ela “expressa” certas forcas.

33. Nietzsche, I. Genealogia da moral, 11, 12.

34. Nao a toa, Nietzsche critica todo tipo de concepgdes da vida como uma
luta por sobrevivéncia, da vida como mera subsisténcia. “No que toca a célebre ‘Tuta
pela vida’, até agora me parece apenas afirmada e nao provada. Ela acontece, mas
como excecao; o aspecto geral da vida ndo ¢ a necessidade, a fome, mas antes a rique-
za, a exuberancia, até mesmo o absurdo esbanjamento” (Crepiisculo dos idolos, IX, 14).

35. Nietzsche, I 4 gaia ciéncia, § 370.

36. Idem. Além do bem e do mal, § 19. Nesse aforismo, o filosofo esta refletindo
sobre a propria nogao de vontade, e aponta que ela indica algo complicado, que
nao possui uma unidade: “em todo querer existe, primeiro, uma pluralidade de
sensacoes [...] e, em segundo lugar, também o pensar [...]. Em terceiro lugar, a
vontade ndo ¢ apenas um complexo de sentir e pensar, mas sobretudo um afeto:
aquele afeto do comando. O que ¢ chamado livre-arbitrio ¢, essencialmente, o
afeto de superioridade em relagdo aquele que tem que obedecer: ‘eu sou livre, ‘ele’
tem que obedecer’ [...]. O “ele” aparece entre aspas, portanto, porque se trata de
um “outro” em noés. Mas esta claro que o mesmo tipo de afeto poderia aflorar em
relagdo a outro individuo que se encontrasse na posi¢ao de ter que obedecer.

37. Idem. Genealogia da moral, 1, 13. Destaques no original.

38. Vaz, P. Na distancia do preconceituoso: narrativas de bullying por ce-
lebridades e a subjetividade contemporanea. Galdxia, Sao Paulo, n. 28, p. 32-44,
dez. 2014.

39. Nietzsche, E. Genealogia da moral, 111, 20, destaques no original.

40. Idem. Assim falou Zaratustra, Prologo, 4.

41. Ibidem, I, Do caminho do criador.

42. Idem. Crepiisculo dos idolos, IX, 38.

43. Idem. Assim_falou Laratustra, 11, Da redencgao.

44. Paschoal, E. Nietzsche e o ressentimento. Sao Paulo: Humanitas, 2014, p. 28.

O ledo como quarta besta: consideragdes sobre o thymos (p. 251-258)
45. Nietzsche, F. Assim falou Zaratustra, Prologo, 10.

46. Platao. 4 republica, 572b. Edi¢ao consultada: trad. M. H. R. Pereira. 12.
ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2010.
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47. Ver: Williams, B. Shame and necessity. Berkeley: University of California
Press, 2008; e Sloterdijk, P. Ira ¢ tempo: ensaio politico-psicologico. Trad. M. Casa-
nova. Sao Paulo: Estacdo da liberdade, 2012.

48. Sloterdijk, P. fra ¢ tempo, p. 24.

49. Na tradugao para o portugués de Frederico Lourenco (Sao Paulo:
Penguin, 2013), os versos que abrem a obra sdo apresentados na seguinte forma:
“Canta, 6 deusa, a colera de Aquiles, o Pelida / (mortiferal, que tantas dores trou-
xe aos aqueus / e tantas almas valentes de herdis langou no Hades [...])".

50. Cotterell, A. Enciclopédia de mitologia: nordica, classica, celta. Lisboa:
Central livros, 1998, p. 118.

51. Vale notar que, no caso de Aquiles, o sofrimento causado ao préprio
povo se centra no fato de o her6i emprestar a propria gléria e honra mais impor-
tancia do que a lealdade aos gregos ou a Grécia. Mesmo que essa hierarquia de
valores possa ser atribuida a uma espécie de loucura ou a a¢ao dos deuses, nao ha
uma ruptura completa com o modo racional ou controlado de agdo. No caso de
Cuchulainn, a questdo ¢ um completo descontrole que advém da ira, a ponto de
leva-lo a ndo distinguir com clareza aliados e inimigos.

52. Sloterdijk, P. Ira e tempo, p. 14.

53. Maclntyre, A. A short History of Ethics. 2. ed. London: Routledge, 1996.
54. Ibidem, p. 17, traduc¢do minha.

55. Platao. Gérgias, 483e-484a.

56. Nietzsche, F. Fragmento péstumo de 1880. Retirado da coletanea: Fs-
critos sobre politica. v. 2. Trad. N. G M. Sobrinho. Sao Paulo: Loyola, 2007, p. 66-67.

57. CGomo argumenta Christopher Janaway (Beyond selflessness. Oxford: Ox-
ford University Press, 2007, p.4, tradugdo minha), a escrita de Nietzsche “se dirige
a nossos afetos, sentimentos ou emogoes. Ela provoca simpatias, antipatias e ambi-
valéncias que se encontram, na psique moderna, abaixo do nivel da decisdo racio-
nal e do argumento impessoal”. E essa forma de escrever possui uma relagao clara
com o projeto nietzschiano da transvaloragao: “sem as provocacoes retoricas, sem
arevelacdo do que consideramos nojento, vergonhoso ou confortante, nés nao po-
deriamos nem compreender nem ser capazes de revalorar nossos atuais valores”.

58. Nietzsche, F. Além do bem e do mal, 257.
59. Idem. Genealogia da moral, 11, 19.
60. Ibidem, II, 2.

61. O texto mais representativo, nesse sentido, é Sobre a ira, de Séneca. Nele,
aira figura como a mais “terrivel e violenta” das paixoes, e também como “desen-
freada, alheia ao decoro, esquecida de lagos afetivos, [...], fechada aos conselhos,
incitada por motivos vaos, inabil em discernir o justo e o verdadeiro, muito similiar
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a algo que desaba e se espedaca por cima daquilo que esmagou” (I, 1. Retirado de:
Séneca. Sobre a ira, Sobre a tranquilidade da alma: didlogos. Trad. J. E. S. Lohner. Sao
Paulo: Penguin, 2014).

62. Lucas, XVIII, 9-14. Versao da Biblia consultada: Almeida corrigida e
revisada, fiel.

63. Penso nos usos que Rousseau, Kant e Schopenhauer, por exemplo,
fazem desse termo. Para citar o primeiro: “o amor-proprio nao passa de um sen-
timento relativo, facticio e nascido na sociedade, que leva cada individuo a dar
mais importancia a si do que a qualquer outro, que inspira aos homens todos os
males que se fazem mutuamente, ¢ que ¢ a verdadeira fonte da honra” (Rousseau,
J-=J., Duscurso sobre a origem e os_fundamentos da desigualdade entre os homens: precedido de
Discurso sobre a ciéncia e as artes. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993, p. 323).

64. More, T. Ulgpra. Trad. M. Gouvéa Junior. Belo Horizonte: Auténtica, 2017.

65. Rousseau, J.-J. Discurso sobre a origem e os_fundamentos da desigualdade entre os
homens, p. 170.

O ledo-crianga: rumo a perspectivas desbestializadoras (p. 259-265)
66. Nietzsche, . Assim falou Zaratustra, IV, O sinal.
67. Ver, por exemplo: Idem. Genealogia da moral, 1, 10.

68. Jaeger, W. Paidéia: a formacao do homem grego. Trad. A. M. Parreira.
6. ed. Sao Paulo, WMF Martins fontes, 2013, p. 23.

69. Ibidem, p. 26.

70. Sloterdijk, P. You Must Change Your Life: On Anthropotechnics. Trans. W.
Hoban. Cambridge: Polity, 2013, p. 181, tradu¢do minha.

70. Ibidem, p. 183.

71. Sigo aqui mais diretamente Sloterdijk, que insiste nessa metafora da
escalada. Mas, indiretamente, a figura ¢ sem davida de Nietzsche. O proprio Zara-
tustra, afinal, se define como “um andarilho e um escalador de montanhas™ (Assim

Jalou Zaratustra, 111, O andarilho).

72. Sloterdijk, P. You Must Change Your Life, p. 158.
73. Nietzsche, E. Crepisculo dos idolos, IX, 38, destaques no original.

74. Foucault, M. Histéria da sexualidade 5: o cuidado de si. Trad. M. T. Albu-
querque. Sao Paulo: Paz e terra, 2014, p. 53.

75. Ibidem, p. 61.
76. Ibidem, p. 58.
77. Mateus, XVIII, 9.
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E comum darmos sentido ao que somos e ao que
acontece conosco concebendo instancias
problematicas, corrompidas ou mas agindo dentro de
nés — o0 ego, a carne, a depressao etc. Evocamos tais
instancias para explicar nossos sofrimentos,
fracassos e angustias; e as imaginamos como bestas
que nos ameacam em nossa propria interioridade.

Este livro traca um panorama genealdgico dessas
bestas, mostrando como elas transitam das
producodes teodricas ao senso comum, e passam a
pautar nosso entendimento do que somos e do que é
bom — ou mau — para nos.
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